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اهتم البحث بالتحقيق في قوله تعالی:  

راه فی الدین قد تبین الرشد من  ك»لاا

، الذي یطلق عليه  256الغي«البقرة:، 

بعض المفسرین آیة نفي الاكراه، ودراسة  

أهم ما جاء حولها من تفاسیر المذاهب  

والفرق الاسلامية، محاولاً إثبات حریة  

العقيدة والفكر من خلال هذه الایة  

ان  كالرد علی من ادعی عدم امریمة، وكال

محتجاً بالنسخ، أو المحدودیة الزمانية  ك ذل

لصدر الاسلام وضعف المسلمین بدایة  

الدعوة، أو بحجة إختصاصها بأهل 

تاب اذا دفعوا الجزیة للحاكم الشرعي،  كال

أو اختصاصها بمجموعة من الأنصار 

سالوا النبی )ص( عن مصیر ابنائهم  

، ثم تناول البحث  كالمتهودین، وما شابه ذل

اسباب نزول هذه الایة، وناقش رای السيد  

الخوئی حولها، وما فی الایة من الانشاء  

والتعليل ومعانی المفردات واحتمالاتها،  

راه والاجبار، وهل ان  ك والفرق بین الا

راه فی الایة مقابل الرضا ام مقابل  كالا

الاختيار؟ وتوصل البحث أخیراً الى ان هذه  

لها تؤصّل لحریة الاعتقادالدیني  الآیة وامثا 

 في الاسلام خلافاً للاتهامات الباطلة.

راه، الرضا،  كمفاتيح البحث: الا

 الاختيار، الحریة، العقيدة الدینية، النسخ.

 

راه هی قوله تعالي: »لاَ  ك إن آیة نفي الا

شْدُ مِنَ الْغَيِّ «  َ الرُّ ینِ قَد تَّبَینَّ  ( 1)إكِْرَاهَ فِي الدِّ

ون هذه الآیة هي أدلّ  ك ن ان تكیم و

وابلغ آیة علي اثبات حریة العقيدة في القرآن  

لذا فهي التي یستشهد بها غالباً   (2)ریم،كال

اصحاب هذا الرأي ومن يحاول ان یسيئ  
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لهذا سنطيل  و  ( 3)استخدام هذا المفهوم ایضا.

لام في بحث هذه الایة والاستدلال بها  كال

ثر من باقي  كالعقيدة في القرآن ا علي حریة 

الاستدلال  ك نّ ذل كالآیات الشریفة... ول

ریمة،  ك یتوقف علي فهم مفردات الایة ال

واستعراض ما قيل في تفسیرها واختيار  

الانسب لها من التفاسیر بالدليل والحجة،  

ردّ دعوي النسخ ودعوي  ك ذلكو

 التخصّص. 

ولابد من استعراض مفردات الایة  

 ومعانيها:

راه یقال  ك راه: )الاكال الراغب عن الاق

رهه... وقيل  ك في حمل الانسان علي ما ی

عف  ك ره والكال ره واحد نحو: الضَّ

عف، وقيل ال ره المشقّة التي تنال  كوالضُّ

راه،  كالانسان من خارج فيما يُحمل عليه بأ

ره ما یناله من ذاته وهو یعافه بطبعه أو  كوال

اي لا   یعافهو  ( 4)یعافه بالعقل أو الشرع( 

 یرضاه بطيب نفس.. 

راه بمعني الاجبار علي  كون الاكفي

من  ك قبول شيئ دون اختيار، وما یتبع ذل

تحمّل المشقّة من الخارج، أو من الذات  

 الرضا... بسبب عدم 

الدّین: )الدین یقال للطاعة والجزاء،  

راه  ك واستعیر للشریعة... وقوله تعالي: لا ا

لا  ك عة، فان ذلفي الدین، قيل یعني الطا 

ون في الحقيقة الّا بالاخلاص،  كی

 ( 5) راه...(ك والاخلاص لا یتأتّّ فيه الا

فالدین هنا هو الطاعة للشریعة  

والانقياد اليها... وهل التقدیر: الاعتقاد  

أنما كبالدین أو العمل به؟ فالراغب هنا 

 یقدّر الثاني، والاصح الاول والثاني معا: 

لانّ الایة    -2ان لا نهما عادة مترابط - 1

 هو المعني المتبادر للذهن. - 3مطلقة.  

ذهب صاحب البيان، حيث  ك و الي ذل

قال: )ان الدین اعم من الاصول والفروع،  

ليس فيه  ك فر والایمان بعد ذل ك ر الكوذ

دلالة علي الاختصاص بالاصول فقط،  

بري علي  كمن قبيل تطبيق الك وانما ذل

 ( 6) صغراها(

عموما هو الاعتقاد  ون الدین كفي

الجازم بالشریعة اصولا وفروعا وما یستتبع  

من العمل بها والانقياد اليها في القلب  ك  ذل

 والجوارح. 

شدُ خلاف الغي،   شَدُ والرُّ الرّشد: الرَّ

شد في   یستعمل استعمال الهدایة وقيل الرُّ
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شَد في   الامور الدنيویة والاخرویة، والرَّ

فالرشد هنا    ( 7)الامور الاخرویة لا غیر...(

 الهدایة في الدین والدنيا معا. 

)الغي جهل من اعتقاد  الغي: 

فالغي هو الجهل والضلال   ( 8)فاسد...(

 والعمي في مقابل الرشاد والفهم والهدایة. 

و هذه المفردات واضحة المفهوم،  

وليس فيها اختلاف بین معاجم اللغة  

والاصطلاح، فلا داعي للاطالة فيها،  

 ره الراغب حولها.كذتفي بما كون

ون المعني الاجمالي  كبناءاً على ما تقدم ی

راه عن اظهار  ك للآیة: نفي جنس الا

الاعتقاد بالدین والالتزام به قولا وعملا،  

والآیة مطلقة ولسانها العموم فهي تؤسس  

ك  ر الاسلامي، وذلكلقاعدة عامة في الف

ین الرشد من  بملاحظة جملة )قد تب   -1لانه:  

راه فما  كالغي( فهي بمثابة التعليل لنفي الا

  -2دامت العلة ثابتة فالنفي ثابت ایضا 

ملاحظة )لا( النافية للجنس لان ما بعدها  

رة مبني علي الفتح فالنفي عام  كاسم مفرد ن

)ال(   -3راه. ك لأي نوع ودرجة من الا

جنسية: لأي دین، لا عهدیة للدین  

نه لا یعقل ان  لاك الاسلامي فقط، وذل

راه عن الدخول في الاسلام  كنمنع الا

راه في الدخول في دین آخر غیر  كونجوّز الا

راه في الدخول في  ك الاسلام، فاذا جوّزنا الا

راه  كغیر الاسلام فمن الأولي ان نجوّز الا

ك  في الدخول في الاسلام، وذل

لخصوصيات الدین الاسلامي الخاتم  

لم عن  مل والاصلح السا كوالشامل والا

لان القرآن بطبيعة  ك ذلكالتحریف، و

الحال یدعو الي الدخول في الاسلام لا في  

 غیره. 

رهوا أحدا  كفالآیة تقول: لا يجوز ان ت

علي اظهار دین معین والانقياد بالطاعة له  

مادام قد تبین الحق من الباطل والهدي من  

الضلال، فمن شاء فليؤمن ومن شاء  

ص ظرفا معينا  فر، وهذا أمر عام لا ي كفلي

ك  . وسنؤید ذلكذلكانا كولا زمانا او م

خلال  ك بأقوال بعض المفسرین وذل

استعراض آراء المفسرین حول الآیة، ان  

 شاءالله.

سبب نزول الایة

رت عدة روایات لبيان سبب نزول  كذ

راه، بعضها تحدّد سبب النزول  ك آیة عدم الا
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بمجموعة من الانصار في المدینة، وبعضها  

تحدّده بشخص معین من الانصار اسمه  

الحصین، وبعضها تعمم هذا التخصّص  

تاب بعد دفع الجزیة  كوالمورد في اهل ال

 ( 9) ذا... فمنها:كوه

رأة  انت الم كعن ابن عباس قال:  -1

فتجعل علي نفسها ان   ( 10)ون مقلاة،كت

عاش لها ولد ان تهوّده، فلمّا اجليت بنو  

ان فيهم من ابناء الانصار، فقالوا:  كالنضیر 

 لا ندع ابنائنا، فنزلت الایة... 

عن ابن عباس قال: انها نزلت في   -2

رجل من الانصار من بني سالم بن عوف یقال  

ان هو  ك و ان له ابنان نصرانيان، ك له الحصین، 

رههما  ك مسلما، فقال للنبي )ص(: الا است 

 فانهما أبيا الّا النصرانية؟ فنزلت... 

ان اليهودا ارضعوا  ك عن مجاهد قال:   -3

رجالا من الأوس، فلما أمر النبي )ص(  

بأجلائهم قال ابناؤهم من الاوس: لنذهبنّ  

معهم ولندیننّ بدینهم، فمنعهم أهلوهم  

 یة. رهوهم علي الاسلام، فنزلت الا ك وا 

عن ابن عباس: نزلت الایة لمّا   -4

تاب  كدخل الناس في الدین، واعطي أهل ال

 الجزیة. 

قد رویت هذه الروایات بطرق اخري  و

 ( 11) وبنصوص متشابهة.

ر هذه الروایات في سبب  كان لذكقد و

بیر في الرأي القائل بان كنزول هذه الایة اثر  

هذه الایة خاصة وليست عامة، فهي  

موضوع حریة العقيدة  خارجة تخصصا عن 

 امها.كواح

الاراء في تفسیر الایة

عدة آراء حول بيان معني الایة  ك هنا 

والمطلوب منها، وهل هي خاصة أم عامة؟  

م ام مجرد إخبار؟  ك منسوخة ام لا؟ انشاء لح

من الآراء المتعلقة بتفسیر مفاد  ك وغیر ذل

الآیة وفحواها، ولنستعرض الآن هذه  

ل الصحيح منها،  الآراء ثم نبین بالدلي

 والآراء هي: 

تاب  كان هذه الآیة خاصة بأهل ال -1

بشرط دفع الجزیة، فيحق لهم حينئذ البقاء  

راههم علي  ك علي دینهم وعدم جواز ا

ن  كالدخول في الاسلام، وعليه فلا یم

ل من هو غیر مسلم وأنّ لم  كتعميم الآیة ل

تاب، وهو قول الحسن  كن من أهل الكی

أنّ دليلهم   الظاهرو (12)،كوقتادة والضحا 

 ل. سبب النزو
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إنّ هذه الآیة منسوخة بآیات   -2

فَاقْتُلُواْ  الجهاد والسيف وامثالها، مثل قوله: »

وُهُمْ « كِیَن حَيْثُ وَجَدتُُّّ وقوله:   ( 13)المشُْْرِ

بَ   ذِینَ كَفَرُوا فَضََْ »فَإِذا لَقِيتُمُ الَّ

قَابِ  وهو قول السدّي وابن  ،(14)«الرِّ

 ( 15)زید.

النسخ هذه  والظاهر انه لم یأخذ بدعوي  

من علماء الامامية ومفسريهم الا  

. وسيأتّ تفنيد دعوي النسخ  .(16)العتائقي

 ودعوي التخصص. 

انها نزلت في بعض أبناء الانصار  -3

راههم علي  كانوا يهوداً او نصاري فارید اكو

الاسلام، وهو قول ابن عباس وسعيد بن 

 فهي خاصة غیر عامة. ك بذلو (17)جبیر

ن في ابتداء  ا كم هذه الایة كان ح -4

ان یعرض علي الانسان كالاسلام حيث 

.. وهذا  .(18)كالاسلام فان أجاب والّا تر

الرأي في حقيقته یرجع الي الرأي الثاني  

 القائل بالنسخ. 

ره علي دین باطل،  كم لمن اك لا ح -5

  ( 19)ره علي الدخول فيه في العلنكفاضطر وا

ك  )تقية( فهو معذور ولا عقوبة عليه، وذل

إِلاَّ مَنْ أُكْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئنٌِّ  ﴿ تعالي:  مثل قوله  

وهذا الرأي لا دليل عليه،   .(20)﴾بِالِإیمَانِ 

وهو خلاف الظاهر وخلاف سبب النزول،  

ان صحيحا في  كم للتقية وان كفان هذا الح

 ن لا علاقة للایة به. كذاته، ول

لا یؤاخذ الإنسان في الاخرة بما   -6

العبادات اذا  فعل في الدنيا من الطاعات و

لانها مشروطة  ك رها عليها، وذلكان مك

راه  ك ون مع الاكبالاخلاص وهو لا ی

 ( 21) والاجبار.

سابقه، الّا انه يحدد  كهذا الرأي و

المقصود من الدین بالاعمال والفروع لا  

 العقيدة والاصول. 

و علاوة علي ما قلناه عن هذا الرأي فهو  

قصود  بعيد وخلاف الظاهر تُّاما في تحدید الم

من الدین بالفروع، فانه من الواضح ان  

المقصود من الدین اما جميعه اصولا وفروعا  

او علي الاقل نفس الاصول والاعتقادات  

لان  ك س، وذلكدون الفروع، لا الع

الاصول والاعتقادات هي القدر المتيقن من  

 المراد بالدین. 

روه  ك لا يحمل الانسان علي أمر م -7

 به، بل يحملون علي  لفهم اللهكفي حقيقته مما ی

قال )ص(: )عجب   لهذاو (22)نعيم الأبد،
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م من قوم یقادون الي الجنة  كرب

 ( 23)بالسلاسل(. 

و الظاهر من هذا الرأي انه یرید ان  

یقول ان مفاد الایة مجرد اخبار عن حقيقة  

اليف الدینية )الاعمال والفروع( في انها  كالت

لنعيم،  محبوبة مرغوبة لانها تؤدي الي الجنة وا

رهونها جاهلون  ك وهؤلاء الذین ی

ون جواب هذا  ك بحقيقتها. وعلي هذا ی

 الرأي وردّه في أمرین: 

ریمة هو انشاء  ك: ان مفاد الایة الالاول

الدخول في    رهوا الناس علي كم، أي لا تكلح

الدین، خصوصا مع ملاحظة التعليل  

م وهو قوله تعالي )قد  كالوارد فيها لهذا الح

ما سيأتّ توضيحه،  كتبین الرشد من الغي( 

 وليس مجرد إخبار عن حقيقة أمر معین. 

حصر المراد من الدین هنا  الثاني: 

اليف دون الاصول والعقائد  كبالفروع والت

وضحنا  ما أكامر مرفوض وخلاف الظاهر، 

 في الرأي السابق. ك ذل

الدین هو الجزاء، فالمعني المقصود   -8

ره علي الجزاء، بل  ك هو انه تعالي ليس بم

  ( 24)ما یشاء... كیفعل ما یشاء بمن یشاء 

سابقه من حيث المناقشة لانه  كالرأي  هذاو

یرجع أیضا في حقيقته الي الاخبار دون  

الانشاء والي حصر معني الدین هنا بالاعمال 

 اليف دون الاعتقاد والاصول. كتوال

اي لا تقولوا لمن دخل في الدین   -9

رها، لانه اذا رضي به  كبعد حرب انه دخل م

 ( 25)ره. كبعد الحرب وصحّ اسلامه فليس بم

 وهذا الرأي مردود من وجهین:

الأول: انّ حصر الأمر بحالة الحرب  

بالخصوص لا دليل عليه حتي من اسباب  

ظاهر، ولا  النزول، ولا یساعد عليه ال

 التعليل الوارد. 

الثاني: ان دليله اخص من المدّعي،  

حيث ان الدليل يصّ حالة الرضا فيما بعد 

بينما المدعي الدخول في الدین بعد الحرب  

الاعم من الرضا فيما بعد ومن البقاء علي  

راهة والاجبار والسخط وعدم الرضا  كال

فيما بعد. ثم ان حالة الرضا مفروغ عنها ولا  

لام  كراه(، ومحل الكن ان یقال عنها )اكیم

 هو في حالة الاجبار وعدم الرضا.

الدین بمعني الایمان، وعليه فهو   -10

راه  ك اعتقاد قلبي غیر ظاهر وغیر قابل للا

ون المعني المراد انه تعالي ما بني أمر  كفي
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الایمان علي الاجبار والقسر، وانما بناه علي 

 ( 26). ﴾  فَلْيُؤْمِن وَمَن شَاء فَلْيَكْفُرْ ﴿

 رأي الشهيد الصدر )قدس(: 

لعل هذا المعني یقارب ما استظهره  

السيدالشهيد محمد باقر الصدر من الایه،  

 حيث قال: 

)بل لا یمكن الاكراه علي الدین، لان 

الدین ليس كلمات جامدة ترددها الشفاه، 

ولا طقوساً تقليدیة تؤديها العضلات، 

انما هو عقيدة وكيان ومنهج في 

 (27) .(التفكیر.

الواضح انّ هذا الرأي قد بني علي   و من

ان الایة مجرد إخبار لا إنشاء فيه ولا أمر  

بشئ، وان المراد من الدین هو نفس الایمان  

، رغم ان محل  كوالاعتقاد لا إظهار ذل

لام هو الثاني اي الاظهار. وقد بني هذا  كال

راه هنا هو  كالرأي ایضا علي انّ المراد من الا

ا یقابل الرضا،  ما یقابل الاختيار لا م

وسيأتّ فيما بعد ان الایة انشاء لأمر وجوب  

راه علي اظهار دین معین لا مجرد  كعدم الا

وینية،  كالحقيقة القلبية التك الاخبار عن تل

راه هنا هو ما یقابل الرضا لا  كوان الا

 الاختيار، وبهذا یردّ هذا الرأي 

لااكراه ليس نفياً لجنس الاكراه،   -11

بل نفيا لكمال الدین وافضليته، فالمراد: ان  

الدین الذي یظهره هؤلاء اذا كانوا مجبرین  

او خائفین من السيف فليس بدین یعتد به  

ویثاب عليه صاحبه، وانما الدین الصحيح  

ما وقع طوعاً مع القصد، ولذلك قال تعالي:  

ؤمنوا ولكن  )قالت الاعراب امنا قل لم ت 

 ( 28)  ..14قولوا اسلمنا( الحجرات  

وهذا المعني وان كان صحيحاً في نفسه  

كما في قوله )ص(: )لا صلاة لجار المسجد  

اي نفي افضلية واكملية     ( 29) الا في المسجد(

الا انه   ،(30)الصلاة لا نفي جنسها وقبولها 

هنا اجنبي عن معني الایة لانه مبني علي  

اوضحنا مما تقدم ان  معني الاخبار، وقد 

معني الایة الانشاء بسبب التعليل وغیره،  

وكذلك فهو قریب من التفسیر السادس  

 المتقدم وقد یقدم جوابه. 

م عدم  كان مفاد الآیة الانشاء لح  - 12

راه احد علي الاسلام والتعليل  كجواز ا

بظهور الحق وتبین الرشد من الغي شاهد  

، وعلي هذا فالآیة غیر منسوخة  كعلي ذل

تاب أو  كأیة اخري، ولا مخصوصة بأهل الب

بغیرهم ولا لزمان دون زمان، بل انها دليل  
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علي ان الاسلام لم ینتشر بالسيف  

 ( 31)والقوة. 

 الاصح من هذه الآراء: 

لعل الراي الاخیر المذكور هو الرأي  

الاصح المراد من الایة ظاهراً كما سيتضح،  

ل هذه الآراء التي قيلت  كفبعد استعراض 

تفسیر الایة والمراد منها؛ عرفنا ان  حول 

بعض هذه الآراء مردود وبعضها یرجع الي  

البعض الآخر، وعليه فلأجل اثبات الرأي  

الصحيح منها )و هو الاخیر: الثاني عشر(  

لا بد ان نثبت ان مفاد الآیة هو الانشاء  

راه علي دین واعتقاد  ك م عدم جواز الاكلح

ك  ذلكمعین لا مجرد الاخبار عن شئ، و

م في نفس الآیة،  كنثبت وجود العلّة لهذا الح

راه هنا هو فيما یقابل الرضا لا فيما  كوان الا

ون من خلال  ك یك ل ذلك یقابل الاختيار، 

 راه والاجبار... ك بيان الفرق بین الا

ثم لا بد أیضا ان نفنّد دعوي النسخ  

بآیات الجهاد والقتال ودعوي التخصّص  

 تاب أو غیرهم. كبأهل ال

 : راه والاجبارك الفرق بین الا

هل هما مترادفان وبمعني واحد؟ ام  

 بينهما فرق معین؟ 

راه له معنيان، الاول  كان الاو الجواب:  

 . ( 32)مقابل الرضا والثاني مقابل الاختيار

ره علي  كفالاول یعني ان الانسان قد ی 

رهه في قلبه  كنه ی كشيئ مجبورا او مضطرا ول

رغبة  ن عن طيب نفس وكونفسه فلم ی

لشدّته ومشقته بل اختاره  ك حقيقية وذل

ما في قوله  كطاعة للواجب الدیني مثلا 

تعالي: »كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ  

كُمْ« راه يتلف عن  ك المعني للا هذاو (33)لَّ

الاجبار. والثاني یعني انه لم يتر الشيء  

بارادته اساسا، بل اجبر عليه بالقوة من  

فهو خارج ارادته مثل قوله تعالي:  الخارج 

  هو و ( 34)رها. «كرها ووضعته ك »حملته امه 

وینية الخلقية، وهذا  كعادة في الامور الت

راه مطابق للاجبار. ومعني  كالمعني للا

راه في الایة هو الاول دون الثاني،  كالا

 لأمور: ك وذل

التعليل الواضح من قوله تعالي:   -1

 )قد تبین الرشد من الغي( 

قول ابو السعود في تفسیرها(:  حيث ی

انه استئناف تعليلي صُدَر بكلمةالتحقيق  

فهو تعليل   ( 35)لزیادة تقریر مضمونه..(

وتأكيد للمضمون ایضاً، وهذا لا یصلح الّا  
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ي  كراه، فهو تعالي لكعلي هذاالمعني للا

راه احد علي  ك یوضح السبب في عدم جواز ا

ميع  الدین تبین هذه العلة في انه قد بین للج 

الرضا او عدم  ك  الحق من الباطل فله بعد ذل

ون دخوله في  ك الرضا في هذا الدین، في

 ره عليه. كالدین عن رضا تام به غیر م

الانشاء المفهوم من تعبیر الآیة   -2

ومن تعليلها، فهي وان وردت بصيغة  

ن المقصود منه هنا الانشاء  كالاخبار، ول

ليفا، وهو مستعمل في  كم عدم الجواز تكلح

ثیرا، من قوله تعالي:  ك صوص الشریفة الن

يَامُ كَمَا  ﴿ ذِینَ آمَنُواْ كُتِبَ عَلَيْكُمُ الصِّ َا الَّ یَا أَيهُّ

ذِینَ مِن قَبْلكُِمْ لَعَلَّكُمْ   كُتِبَ عَلَى الَّ

: صوموا. ومثل قول  المراد و (36)﴾تَتَّقُونَ 

الامام الصادق )ع( في روایة عبدالله بن 

ه الغسل ولم  م ك سنان حین سأله عن من ح

ن تيمّم وصلي ثم  كن منه: )ان لم یتمكیتم

اي فليتيمم وليصلي ثم ليعد   (37)أعاد...(

د في  كفایة )ان الخبر آكما یقول صاحب الكو

الانشاء... حيث انه اخبر بوقوع مطلوبه في  

مقام طلبه اظهارا بأنه لا یرضي الّا  

الواقع  كدا كون انشاءا مؤ كفي ( 38)بوقوعه.( 

دام هذا النص انشاءا فلابد ان حقيقة. وما 

راه هو عدم الرضا، لان  كون المقصود بالاكی

ليف لا یتعلّق بالامور  كليف والتكالانشاء ت

الجبریة الواقعة حتما والخارجة عن الارادة  

والقدره فان هذه الامور يبر عنها ولا ینشا  

ليف مشروط بالقدرة  كليف لان التكلها ت

 ليف ابتدآئا. كوغیر المقدور لا یتعلق به ت

هو المعني الظاهر والمتبادر للذهن،   -3

ك  حيث فهمه اغلب المفسرین والفقهاء، لذل 

ذهب بعضهم )كما سيأتّ( الي انّ الایة  

منسوخة بآیة السيف والجهاد، أوانها خارجة 

تخصصا عن البحث في حریة العقيدة بصورة 

تاب اذا  ك عامة فانها خاصة ابتداءا بأهل ال 

راه عدم  ك فهموا من الا دفعوا الجزیة، فلو 

الاجبار لفهموا منها مجرد الاخبار عن الامر  

ك  القلبي الغیر مقدور فلا یضطروا بعد ذل 

 لدعوي النسخ أو التخصّص. 

 رأي السيد الخوئي: 

و اما دعوي السيد الخوئي )قدس( علي  

راه هنا ليس بمعني عدم الرضا بل  كانّ الا

هو بمعني عدم الاختيار فقد استدل لها  

 ( 39) بامور ثلاثة:

انه لا قرینة علي هذا المعني )عدم   -1

 الرضا( تصرفه عن معني عدم الاختيار. 
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ان الدین هنا اعم من الاصول   -2

ره  ك والفروع، ونحن نجد ان الشرع قد أ

راه  ك ثیر من الحالات مثل اك الناس في 

المدیون علي اداء دینه، والزوجة علي طاعة  

السرقة وغیر  ك زوجها، والسارق علي تر

 ... كذل

راه بمعني عدم  كان تفسیر الا -3

الرضا لا یناسبه قوله تعالي )قد تبین الرشد  

 بيان العلّة. ك ان ذلكالّآ اذا  من الغي( 

 : الجواب

من في ردّ هذه  ك یك الجواب علي ذلو

 ور:كالامور الثلاثة بالترتيب المذ

لا یصلح للاستدلال علي ك ان ذل -1

نفي معني عدم الرضا، فان معني عدم  

الاختيار أیضا لا قرینة عليه، مع أننا اثبتنا  

قبل قليل القرائن والادلة علي ارادة معني  

 لرضا.عدم ا

حتي مع القول بان المراد من الدین   -2

هنا الاعم من الاصول والفروع، وانه لا  

صارف عن هذا العموم حتي في قوله تعالي  

فر بالطاغوت ویؤمن  ك)فمن یك بعد ذل

بالعروة الوثقي( وان  ك بالله فقد استمس

لا یدل علي ارادة خصوص الاصول  ك ذل

ره )قدس( من  كدون الفروع، فان ما ذ

لها في الفروع، وانه قد تجبر  ك الامثلة

الشریعة احيانا علي الطاعات والفروع فان  

مراعاة للنظم العام في المجتمع  ك في ذل

وضبط القوانین العامة واحترام حقوق  

الاخرین وعدم التجاوز عليها وضمان 

المصلحة الاهم والاعم في المجتمع  

ما هي الحالة في المجتمعات  كالاسلامي 

ل ان هذا مقتضي السیرة  البشریة عموما ب

العقلائية، وعليه فلا ینظر الي هذه الامور  

 راه في الدین. كراه وعدم الاكمن زاویة الا

راه في هذه  كان الاك ثر من ذلكالاو

ون قرینة  كثرتها سيكالامور والفروع علي 

علي ان المراد من الدین هنا خصوص  

 الاصول والعقيدة دون الفروع.

لة )قد تبین  قد اوضحنا سابقا ان جم -3

م  كالرشد من الغي( تعليل واضح للح

راه، واذا ثبت  ك الانشائي بالنهي عن الا

م فيثبت معني عدم الرضا  كونها علة للحك

ون لها  كما صّرح هو )قدس(... بل لا یك

معني آخر غیر التعليل خصوصا بملاحظة  

فر  كما بعدها من قوله تعالي )فمن ی

 بالطاغوت ویؤمن بالله...( 
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التعبیر في الایة والتعليل   ون هذا ك في 

وَإِذْ قَالَ لُقْمَانُ لِابْنهِِ  ﴿ قوله تعالي  ك الوارد فيها  

كَ   ْ كْ بِاللهَِّ إنَِّ الشرِّ وَهُوَ یَعِظُهُ یَا بُنيََّ لَا تُشْرِ

حيث بین بنفس هذه   ( 40) ﴾ لَظُلْمٌ عَظِيمٌ 

ون  ك وهي ك الطریقة علّة النهي عن الشر 

الظاهر  : )و ظلم عظيم، قال الآلویس ك  الشر 

لام مسلم  ك لام لقمان ویقتضيه ك أن هذا من 

لام تعليل للنهي والانتهاء  ك في صحيحه، وال 

رأیه ایضا في قوله   ذا ك ه و  ( 41) (. ك عن الشر 

فيقول: )انما    ( 42) « ر ك ر انّما انت مذ ك فذ تعالي: » 

 ( 43)   یر( كر: تعليل للامر بالتذ ك انت مذ 

ثیرا،  كو هذا التعبیر معروف في العربية 

ما یقول الاب لابنه مثلا: لا تنشغل  ك

باللعب قد حان وقت الجدّ والدراسة،  

ذا فهم الایة اغلب المفسرین، منهم  كوه

اشف، حيث قال: )قد تبین  كصاحب ال

الرشد من الغي هو تعليل لعدم  

العلامة الطباطبائي   منهمو (44) راه(.كالا

)قدس(، حيث قال: )و قد بین تعالي هذا  

له: قد تبین الرشد من الغي، وهو  م بقوكالح

 ( 45) في مقام التعليل...(

ون هذه الجملة  كو لو تنزلنا وقلنا بعدم 

احتمال  ك م فيبقي مع ذلكتعليلا للح

التعليل فيها قویا، ومجرد الاحتمال العقلائي  

ور القائم  كالمعتدّ به یبطل الاستدلال المذ

 ون هذه الجملة ليست تعليلا. كعلي اساس 

 وردّهما: الان كإش 

ون جملة )قد تبین  كل علي كقد یش

راه في  كالرشد من الغي( علّة للنهي عن الا

 الدین بأنه:

م  كانت هذه الجملة علة للح ك اذا -1

ور فهذا یعني انه مع عدم العلة ینعدم  كالمذ

راه في  كالمعلول، فمع عدم التبيین يجوز الا

ن ولم یقل به أحد، بل  كالدین!! وهذا غیر مم

س هو الصحيح فمع عدم القاء الحجة  كالع

راه  كن الاكيف یم كوتبيین البراهین 

 !والاجبار؟

ل یرد فيما  ا كان هذا الاش:  كجواب ذل و 

انت هذه العلّة منحصرة فينعدم  كاذا 

ن العلة  كالمعلول عند عدم العلة، أما اذا لم ت

منحصرة فلا، وهنا لم یقل أحد بأنها علة  

منحصرة، فحتي مع عدم التبيین لا يجوز  

لان الله تعالي بني امر الدین  ك راه وذلكالا

ن مع  كراه والاجبار أساسا ولكعلي عدم الا

والقاء الحجة وتوضيح   وجوب التبيین 

ون من الأولي حينئذ عدم  كالبراهین؛ بل سي
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ون معني الایة: مع تبین  كیك راه، وبذلكالا

راه في الدین،  ك الرشد من الغي فلا يجوز الا

راه،  ك ومع عدم التبین فمن الأولي عدم الا

وهذا واضح عقلا من خلال ما یعرف  

 بقياس الأولویة. 

لتامة  ن القول أیضا: ان العلة اكیمو

راه لها أجزاء، فالمقتضي لعدم  كلعدم الا

راه هو المشيئة الالهية في إقامة الدین علي  كالا

ثیرة منها  كعدم الاجبار والالجاء لأسباب 

تشریع الثواب والعقاب المبني علي حریة  

 الانسان واختياره لأفعاله وعقائده. 

و اما الشرط الذي یمثّل الجزء الثاني  

د من الغي والقاء  للعلّة فهو تبین الرش

الحجج، وأما عدم المانع وهو الجزء الثالث  

للعلّة فهو عدم محاربة الاسلام والمسلمین  

والتمرد علي القوانین والضوابط العامة،  

 وعدم الارتداد عن الاسلام الي غیره. 

الامر القلبي وهو الایمان ك ان ذل -2

ك  راه فيه هو استحالة ذلك علّة عدم الا

ه أساسا فهو أمر قلبي  انكراه وعدم امكالا

ون الّا بالاقناع والرضا  كویني لا یكذاتّ ت

والاختيار بعد البراهین والحجج، وليس  

راه فيه هو تبین الرشد من  كعلة عدم الا

يف نقول ان هذا التبین هو  كالغي، ف

 !العلة؟

ال مبني  ك ان هذا الاش: كواب ذلجو 

الامر القلبي،  ك  ون الایة إخبار عن ذلكعلي  

م عدم  ك ح الذي اثبتناه إنه انشاء لحوالصحي

راه وتشریع لحریة الاعتقاد  ك جواز الا

الاعتقاد، وليس مجرد  ك الدیني واظهار ذل

إخبار عن الامر القلبي الذاتّ الواقع لا  

التشریع والانشاء  ك ان ذلكمحالة، وان 

ما  كد في الانشاء كبصيغة الاخبار فهو آ

ون إثبات هذه العلة  ك أسلفنا، وعليه ی

ون الایة انشاء وتشریع  كيد لكم تأكحلل

راه  كم لا مجرد الاخبار. وان الاكللح

ون لنفس الاعتقاد والایمان  كوعدمه لا ی

الاعتقاد  ك القلبي، بل هو لأظهار ذل 

 والالتزام به. 

 : نفي إدعاء النسخ 

ن نفي دعوي النسخ المتقدمة لآیة  كیم

راه بآیات الجهاد والسيف والقتال  ك عدم الا

 عدة أدلة، منها: من خلال 

ون الّآ مع وحدة  كان النسخ لا ی -1

م بین الناسخ كالموضوع وتعارض الح

 .. .(46)والمنسوخ 
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و هنا لا توجد وحدة للموضوع بينهما  

راه  ك م آیة عدم الاكأساسا، فان موضوع ح

هو دین الانسان )و عدم جواز تغيیره بالقوة  

واظهار دین آخر بغیر رضاه( بينما موضوع  

هاد هو الدفاع عن الاسلام  م آیات الجكح

والمسلمین وردّ الاعداء المحاربین  

ل  كوالمحافظة علي أهم عقيدة فطریة عند 

انسان وهي التوحيد وتخليص الناس من  

الظلم والطواغيت ونشر العدل والحریة،  

سابقا من خلال القرآن  ك وقد أثبتنا ذل

والسنة والشواهد التاريية وشهادات  

 يجبر أحدا علي  المخالفین وانه )ص( لم 

اعتناق الاسلام لا من خلال الجهاد ولا من  

أیضا انه لا  ك خلال غیره، ومما یدل علي ذل 

وانتشار  ك جهاد اليوم بعد انحسار الشر

التوحيد في العالم من خلال الاسلام أو  

الادیان السماویة الاخري، یقول  

الطباطبائي )قدس(: )بعد انبساط التوحيد  

دین النبوة ولو  بین الناس وخضوعهم ل

بالتهوّد أو التنصّر فالانزاع لمسلّم مع موحّد  

الطبيعي ان نستثني   منو  (47) ولا جدال...(

حالات الجهاد الدفاعي وردّ  ك بعد ذل

ذا  كانت. وهكالاعتداء المباشر من اي جهة 

یفهم ایضا من ابن عاشور حيث قال: )قد  

یبدو للسامع ان القتال والجهاد لاجل  

 الاسلام فبین في هذه الایة  دخول العدو في

  (48)  راه علي الدخول في الاسلام...(كانه لا ا

عليه فلا تعارض بین الآیتین فلا داعي  و

 لدعوي النسخ. 

م المنصوص العلّة لا  كان الح -2

ن نسخه الّا بعد نسخ علته، فما دامت  كیم

مها،  كن نسخ حكالعلّة موجودة فلا یم

ا ن نسخهكوهنا لم تنسخ العلّة بل لا یم 

أساسا لانها )قد تبین الرشد من الغي( وانها  

تشتدّ وتقوي مع مرور الزمن وازدیاد ظهور  

الحجج والبراهین والادلة المتنوعة، فيتبین  

الهدي من الضلال، والحق من الباطل،  

ثر  كوالرشاد والفوز من الغوایة والخسران، ا

ثر مع تطور وسائل التبليغ والاعلام  كفأ

يف  كنو لوجي، فكوالتقدم العلمي والت

م قد نسخ؟ !. یقول  كنعقل ان هذا الح

راه في  كالطباطبائي: )الآیة تعلّل قوله لا ا

الدین بظهور الحق، وهو معني لا يتلف  

م القتال والجهاد وبعد  كحاله قبل نزول ح

ل حال، فلا  كنزوله، فهو ثابت علي 

 ( 49)نسخ(.
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مة، والنسخ لا یقع علي  ك نها آیة مح ا  -3

بل تقع علي الآیات   مة، ك الایات المح 

ثر من معني  ك التي تحتمل ا  ( 50) المتشابهة 

)الظاهر والتأویلات خلاف الظاهر(، فهي  

ور في  ك مة رغم الاختلاف المذ ك آیة مح 

تفسیرها لان هذا الاختلاف ليس في فهم  

نفس المقصود من المعني بل هو في امور جانبية  

مثل نسخها وعدمه أو تخصصها وعدمه أو ما  

ذا یري السيد الخوئي  ك . وه .. ك شابه ذل 

مة وليست  ك )قدس(: )و الحق ان الایة مح 

ابن عطية في نفي  ك ذل  اید و  ( 51)  منسوخة( 

بن  ك نسخها فقال: )قال قتادة والضحّا 

 ( 52) مة...(. ك مزاحم هذه الآیة مح 

ن ان یثبت  كان خبر الواحد لا یم -4

ل ما قيل في  كبه نسخ الایة القرآنية، و

ول عادة عن  نسخها خبر آحاد ظنّي منق 

وینقل السيوطي خبر   ، (53)السُدّي وابن زید

في   (54)آحاد آخر عن سليمان بن موسي

سابقه. جاء في التمهيد: )ان  ك نسخها، وهو 

النسخ في القرآن یثبت... بدليل قاطع دلّ  

علي نقض التشریع السابق بتشریع لاحق...  

ما في الاجماع...( وخبر الواحد ظني بلا  ك

 ( 55) خلاف.

النسخ یقع بین الدليلین الذین  ان  -5

ن  كبينهما تعارض حقيقي ذاتّ، بحيث لا یم

اما في مورد   ( 56) الجمع بينهما أو إعمالهما معا،

ن الجمع بالتخصيص أو  كالبحث فيم

ما سيأتّ تفصيله في  كالتخصّص وغیرها، 

الفصل الثالث، فالخاص يصص العام ولا  

 ینسخه. 

 لا تثبت دعوي النسخ هذه.ك وبذل

 : إدعاء التخصّص  نفي

ما تقدم ان هذه الآیة  ك (57)ادّعي بعض

تاب اذا اعطوا الجزیة،  كخاصة بأهل ال

انها خاصة ببعض  (58)وادعي بعض آخر

ر في  ك أبناء الانصار، ودليلهم جميعا ما ذ

اسباب النزول من روایات حول هذه الآیة.  

 ولأجل نفي هذا الادعاء نقول:

النزول أنها  ان المعروف في اسباب  -1

المورد  ك لا تخصّص الایة الواردة في ذل

والسبب، فيبقي علي عمومه مادام اللفظ  

ك  عامّا، حتي اشتهر عند الجميع في ذل

القول بأنّ: )المورد لا يصّص الوارد وانّ  

)العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص المورد  

ر سبب  كفائدة ذ تبقي و  (59) والسبب(،

الاحوال منحصرة في  النزول في احسن 
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رة عامة عن تفسیر الآیة واجوائها  كاعطاء ف

ك  یبقي ذلك  ذل كن ان یفهم منها، وكوما یم

أوضح المصادیق وليس المصداق  كالمورد 

ن بعده التعميم  كالوحيد والخاص ولا یم

 ( 60) والتأویل.

احتجاج أهل البيت )ع(  -2

والصحابة والتابعین في وقائع بعموم 

وجود أسباب نزول الایات النازلة رغم 

حَافِظُواْ عَلَى قوله تعالي »ك (61)خاصة بها،

ةِ الْوُسْطَى لاَ لَوَاتِ والصَّ رغم  (62)«الصَّ

الّا ان  ،(63)انها نزلت في سبب خاص

لم یمنع عندهم من عموم الآیة ولم ك ذل

يرّج معناها تخصّصا حسب المورد 

 والسبب.

ان اللجوء الي القول بالتخصّص   -3

له  كك  القول بالنسخ، وذلاللجوء اليك

راه،  ك لتوهم التعارض بین آیة عدم الا

وآیات القتال والجهاد، وقد اوضحنا سابقا 

انه لا تعارض بین الاثنین فالموضوع مختلف  

راه الناس  كن لاكوان الهدف من الجهاد لم ی

علي الدخول في الاسلام أبدا فليس هنا 

اضطرار للقول بالتخصّص بفئة أو مجموعة  

 للقول بالنسخ. ولا 

ان لسان الآیة عام یؤسس لقاعدة  -4

ثابتة خصوصا مع ملاحظة التعليل الوارد  

يد هذا  ك)قد تبین الرشد من الغي( وتأ

فر  كالتعليل وتفصيله بعدها بقوله )فمن ی

ك  بالطاغوت ویؤمن بالله فقد استمس

بالعروة الوثقي...( بما لایدع مجالا  

للتخصّص في حيز ضيق أو فئة معينة،  

لعلّة بتفاصيلها ما دامت موجودة وتنطبق  فا 

علي آخرین غیر أولاد الانصار أو غیر اهل  

ن القول  كيف یمكتاب بعد الجزیة فكال

 المورد ومنع التعميم؟ !ك  بالتخصّص في ذل

ان روایات اسباب النزول عموما   -5

ثیر من المؤاخذات، فهي مرسلة  ك عليها ال 

وغیر مسندة الي النبي )ص( مباشرة ولا الي  

أحد الائمة المعصومین )ع( في الغالب، بل  

ثیر من  ك الي الصحابة او التابعین، وان ال 

لبي وابن زید واسباط ك ال ك رواتها ضعاف 

  ، ( 64) والسدّي وعيس بن المسيب وغیرهم 

ون من اجتهاد هؤلاء الرواة  ك ثرها ی ك وا 

انفسهم، أو أنهم لا یقصدون بها نفس سبب  

اق،  الجري والطب ك النزول بل شيئا آخر 

وتوضيح المصداق أو التفسیر أوانها تتضمن  

م  ك م الفلاني فهي للاستدلال علي الح ك الح 
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اضافة الي ما في بعضها  ( 65)  ذا... كبالآیة وه 

من الاضطراب أو التعارض في المورد  

موردا    248الواحد، علما انها لم تستوعب الّا  

هذه المؤاخذات   ثر ك ا و  ( 66) ریم. ك في القرآن ال 

ك  رد البحث، ویبدو ذل قد حصلت في مو 

ورة  ك واضحا اذا تأملّنا في هذه الروایات المذ 

 راه.. ك في سبب نزول آیة عدم الا 

ن التعویل  كيف یمكل هذا كوبعد 

 عليها واثبات التخصّص بها؟ !

 

ن  كراه لم تنسخ ولم تكان آیة عدم الا

تاب ولا بالانصار ولا  كمخصوصة باهل ال

بفئة معينة، وهي باقية علي عمومها، فهي  

ر  كتؤسس لقاعدة عامة في التشریع والف

الاسلامي فی حریة العقيدة الدینية بالمعنی  

المتقدم، وبقي العمل بها ثابتا الي یومنا هذا،  

والمتشرعة  وان النبي )ص( والائمة )ع( 

عموما لم یثبت انهم اجبروا احدا علي اعتناق 

الاسلام، وان الآیة تثبت وجود حریة  

الاعتقاد الدیني في القران، وليس فيها  

تعارض او تنافي مع آیات الجهاد والسيف  

وغیرها، بل انها مثل قوله تعالي: »فَمَن شَاء  

لي:  تعا   قولهو  (67)فَلْيُؤْمِن وَمَن شَاء فَلْيَكْفُرْ «

وَلَوْ شَاء رَبُّكَ لآمَنَ مَن فِي الأرَْضِ كُلُّهُمْ  »

جَميِعًا أَفَأَنتَ تُكْرِهُ النَّاسَ حَتَّى یَكُونُواْ  

 .. امثالها و ( 68)« مُؤْمِنیِنَ 

ثیر من  كقد ذهب الي هذا الرأي ال و

مفسري الفریقین، منهم الطباطبائي في  

الميزان والخوئي في البيان، والطبرسي في  

لبيان والطوسي في التبيان، وغیرهم،  مجمع ا

ثیر  كالطبري في جامع البيان وابن ك ذلكو

ام  كفي تفسیر القرآن، والجصاص في اح

القرآن، والفخر الرازي في مفاتيح الغيب،  

وابن عاشور في التحریر والتنویر، وغیرهم.  

اختلاف في بعض التفاصيل  ك ان هنا كوان 

 ما اوضحنا في محله. كالفرعية، 

 

 القرآن الكریم 

ابن عاشور، محمد بن طاهر، التحریر   -1

والتنویر، دار سحنون للنشر والتوزیع،  

 م.  1997تونس، 

الاندلس، ابن عطية، المحرر الوجيز في   -2

تب  كتاب العزیز، دار الكتفسیر ال

 م. 1993العلمية، بیروت، 
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روح   الآلوسي، محمود بن عبدالله، -3

المعاني في تفسیر القرآن العظيم، دار  

 احياء التراث العربي، بیروت. 

حجازي، محمد محمود، التفسیر   -4

الواضح، دار الجيل الجدید، بیروت،  

 ق.  1413، 10ط

الخراساني، محمد كاظم، كفایة   -5

الاصول، جامعة المدرسین فی الحوزة  

 ق.  1414العلمية، قم،  

سیر  الخوئي، ابو القاسم، البيان في تف  -6

القران، دار الزهراء للطباعة والنشر،  

 24بیروت، ط 

الراغب الاصفهاني، الحسین بن محمد،   -7

،  4المفردات، دار القلم، دمشق، ط 

 هـ.  1425

الرومي، فهد، دراسات في علوم   -8

 هـ.  1425القرآن، الریاض،  

الزحيلي، وهبة، التفسیر المنیر في   -9

ر  كالعقيدة والشریعة والمنهج، دار الف

 ق. 1418، دمشق،  المعاصر

شي، ابو عبد الله، البرهان فی  ك الزر  -10

علوم القران، تحقيق محمد ابو الفضل  

 ق   1391ابراهيم، دار المعرفة، بیروت،  

السجستاني، ابو داوود، سنن ابي   -11

 تاب العربی، بیروت. كداود، دار ال

السيوطي، جلال الدین، الاتقان في   -12

علوم القرآن، تحقيق محمد ابو الفضل  

تاب،  كابراهيم، الهيئة المصریة العامة 

 م.   1974

السيوطي، جلال الدین، الدر المنثور   -13

ر، بیروت،  كفي التفسیر بالمأثور، دار الف

 م.   1993

السيوطي، جلال الدین، لباب   -14

النقول في اسباب النزول، دار احياء  

 العلوم، بیروت. 

الشهيد الصدر، محمد باقر، المدرسة   -15

الابحاث  الإسلامية، مركز 

والدراسات التخصصية للشهيد  

 ـ1421،  1الصدر، قم، ط  ه

الشیرازي، ناصر مكارم، الامثل في   -16

تفسیر الكتاب المنزل، مدرسه الامام  

،  1علي بن ابي طالب )ع(، قم، ط 

1421 . 

الطباطبایي، محمد حسین، الميزان في   -17

تفسیر القرآن، مؤسسة الاعلمى  

 م. 1973،  3للمطبوعات، بیروت، ط
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مد بن جریر، جامع البيان  الطبري، مح -18

في تفسیر القرآن، دار الرسالة، بیروت،  

 م.  2000،  1ط  

الطوسي، محمد بن الحسن،   -19

الاستبصار، مطبعة النجف، النجف  

 هـ.  1375الاشرف، 

الطوسي، محمد بن الحسن، التبيان في   -20

تفسیر القران، تحقيق: احمد حبيب  

 العاملي، الجامعة الاسلامية. 

سن، التهذیب،  الطوسي، محمد بن الح -21

 قرص المكتبة الشاملة. 

معرفه، محمد هادي، تلخيص   -22

التمهيد، مؤسسة النشر الاسلامي،  

 ق.  1418قم،  

معرفه، محمدهادي، التمهيد في علوم   -23

القرآن، مؤسسة النشر الاسلامي، قم،  

 ق.  1416

معرفه، محمدهادي، التفسیر  -24

الاثري الجامع، مؤسسة التمهيد، 

 م. 2004قم، 

اشف، كجواد، تفسیر المغنية، محمد   -25

دار العلم للملایین، بیروت، 

 م.1990

 . 256البقرة:   (1)

تاب المنزل،  كراجع: الامثل في تفسیر ال (2)

 . 261ص  ،2ج الشیرازي، 

راجع: التفسیر الواضح، محمد محمود   (3)

، التفسیر  115ص  ، 1حجازي، ج

 . 324ص   ،9ج المنیر، وهبه الزحيلي، 

الراغب الاصفهاني، حسین بن محمد،   (4)

 . 431ص  المفردات في غریب القرآن، 

 . 181ص  ابق،المصدر الس (5)

  الخوئي، البيان في تفسیر القرآن،  (6)

 . 204ص

 . 202ص  المصدر السابق، (7)

 . 369ص  المصدر السابق، (8)

راجع: العسقلاني، ابن حجر، العجاب   (9)

، السيوطي،  428ص  في بيان الاسباب، 

جلال الدین، لباب النقول في اسباب  

 . 47ص  النزول،

 یعيش لها ولد. المقلاة: المنقطعة التي لا   (10)

راجع: الطباطبائي، محمد حسین،   (11)

 . 347ص  ، 2ج  الميزان،

الطوسي، محمد بن الحسن، التبيان في   (12)

 . 310ص  ،2ج تفسیر القرآن، 
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 . 5التوبه:  (13)

 . 4محمد:   (14)

 المصدر السابق.  (15)

العتائقي، كمال الدین، الناسخ   (16)

 . 50والمنسوخ، ص

 . 311ص  ،2الطوسي، التبيان، ج (17)

  الراغب الاصفهاني، المفردات، (18)

 ره(. ك ، مادة )429ص

 المصدر السابق.  (19)

 . 106النحل:  (20)

،  430ص   الراغب الاصفهاني، المفردات،  (21)

 ره(. ك مادة )ا 

 المصدر السابق.  (22)

  السجستاني، ابو داود، سنن ابي داود،  (23)

 . 56ص  ،3ج

  الراغب الاصفهاني، المفردات، (24)

 ره(. ك ، مادة )431ص

  ، محمد بن الحسن، التبيان، الطوسي (25)

 . 311ص  ،2ج

 . 29هف: كال (26)

الشهيد الصدر، محمد باقر، المدرسة   (27)

 . 364ص  القرانية، 

الفادي، عبد الرزاق، الانتصار للقران،   (28)

 . 602، ص2ج

،  1راجع: المصنف لعبد الرزاق، ج  (29)

 . 201ص

،  1راجع: التهذیب للطوسي، ج (30)

 . 92ص

، الميزان في  الطباطبائي، محمد حسین  (31)

/ ابن 197ص ،2ج  تفسیر القرآن،

  ،2ج  عاشور، التحریر والتنویر،

 . 435ص

 . 204ص  راجع: البيان، الخوئي، (32)

 . 216البقرة:   (33)

 . 15الاحقاف:   (34)

ابو السعود، محمد العمادي الحنفي،   (35)

ارشاد العقل السليم الي مزایا الكتاب  

 . 345، ص 1الكریم، ج 

 . 183البقرة:   (36)

  الطوسي، محمد بن الحسن، الاستبصار، (37)

 . 2ج  ،96، ب 161ص  ،1ج

فایة  كاظم، كالاخند الخراساني، محمد  (38)

 . 9ص  ،1ج الاصول، 

الخوئي، ابو القاسم، البيان في تفسیر   (39)

 . 307ص  القرآن،

 . 13لقمان:   (40)

الآلویس، محمود بن عبدالله، روح المعاني   (41)

 . 81ص   ، 11ج   في تفسیر القرآن العظيم، 
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 . 22  – 21الغاشية:   (42)

 . 33ص  ،15ج الالوسي، روح المعاني،  (43)

اشف،  كمعنية، محمد جواد، تفسیر ال  (44)

 . 396ص  ،1ج

الطباطبائي، محمد حسین، الميزان في   (45)

 . 342ص  ،2ج تفسیر القرآن، 

راجع: التمهيد في علوم القرآن،   (46)

،  284ص ، 2ج  محمدهادي معرفه، 

  سخ(علوم القرآن، )شرائط الن 

 . 185ص

الميزان في   - الطباطبائي، محمد حسین (47)

 . 196ص  ،2ج تفسیر القرآن، 

  ، 1ج  ابن عاشور، التحریر والتنویر، (48)

 . 351ص

 . 197ص  ، 2ج  الطباطبائي، الميزان، (49)

  – 203ص  راجع: البيان، الخوئي،  (50)

  ، التحریر والتنویر، ابن عاشور،204

 . 352ص  ،1ج

 . 204ص  لبيان،الخوئي، ابو القاسم، ا (51)

الاندلس، ابن عطية، المحرر الوجيز في   (52)

 . 343ص  ،1ج  تاب العزیز،كتفسیر ال

  الطبري، محمد بن جریر، جامع البيان، (53)

 . 551ص  ،4ج

  السيوطي، جلال الدین، الدر المنثور، (54)

 . 166ص  ،2ج

معرفة، محمدهادي، التمهيد في علوم   (55)

 . 282ص  ، 2ج  القرآن،

السابق، دراسات في   راجع: المصدر (56)

 . 405ص  علوم القرآن، فهد الرومي، 

وقتادة علي ك وهو قول الحسن والضحّا  (57)

  ،2ج ما نقله الطوسي في التبيان،

  ، والطبري في جامع البيان،311ص

 وغیرهما.  11ص  ،3ج

وهو قول ابن عباس وسعيد بن جبیر   (58)

  ،2ج علي ما نقله الطوسي في التبيان،

  والطبري في جامع البيان،، 311ص

 وغیرهما.  11ص  ،3ج

العسقلاني، ابن حجر، العجاب في بيان   (59)

 . 30ص  الاسباب،

  ،1ج راجع الاتقان للسيوطي،  (60)

  ،1ج شي،ك ، والبرهان للزر124ص

، وتلخيص التمهيد لمحمد  24ص

 .119ص  ،1ج  هادي معرفت، 

راجع: المصادر السابقة في اسباب   (61)

 النزول. 

 . 238البقرة:   (62)
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السيوطي، جلال الدین، لباب النقول   (63)

 . 45ص  في اسباب النزول، 

راجع: السيوطي، جلال الدین، لباب   (64)

النقول في اسباب النزول، تحقيق: عبد  

 . 50  -  45ص  الرزاق المهدي، 

جلال الدین، الاتقان   راجع: السيوطي،  (65)

 . 91  –   88ص   ، 1ج   في علوم القرآن، 

 المصدر السابق.  (66)

 . 29هف: كال (67)

 . 99یونس:  (68)

 


